ISLAMI FEMINIZM...
YA DA “ELESTIREL ELESTIRININ ELESTIRISI”NE GIRiS

Sibel Ozbudun’

“Aslinda insanlar seni
hayal kirikligina ugratmiyor!
Sadece sen yanlis insanlar

izerinde hayal kuruyorsun!”’

Prolog: “Bu tutmus, bu kesmis, bu tiylerini yolmus...”

Tirkiye “islami Feminizm”den onun sayesinde haberdar oldu. Ve hemen
unuttu.

Ciinki kuramina ne denli hakim oldugu sorusundan bagimsiz olarak, Tirki-
ye'nin adini hak eden ilk “islami feministi”, dylesine vahsi, dylesine tiyler Grper-
tici bir sekilde cezalandirlmish ki, tamlama bundan bdyle bir dehset yikiyle
damgalanarak bilingaltinin derinliklerine itilecekti.

Adi Konca Kuris'ti... Otuzsekiz giin iskence gérmis bedeni sldirildikten se-
kiz ay sonra Konya'da bir Hizbullah evinin bodrumunun beton dékiilmis taba-
nindan cikarhldiginda, Tirkiyenin islémer kadinlart “islami feminizm” tarhsmasi-

na kapanmist. Oyle ki, vasiyetine karsin, cenaze namazina dahi katilamadilar.”

* Dog. Dr.

1 F. Dostoyevski.

2 “Gonca’nin cenazesi dnemliydi aslinda. Ona verilmis s6zimiz vardi, ama biz Gonca’nin ce-
naze namazini bir evde kildik. Once bir camide kilmayr dsindik, sonra gazeteciler gelir di-
ye vazgectik. Gonca'nin vasiyeti oldugu icin teyzesi kildirmak istedi. Ben yine erkekleri suclu-
yorum. Madem ki, Gonca'nin bdyle bir vasiyeti var ve madem ki bu is igin hayatini ortaya
koydu isteginin yapilmasi gerekiyordu. Ama erkekleri biliyoruz, yaptirmazlar. Ben 8yle or-
tamlarda arbede gikarilmasindan hoslanmiyorum. Medyanin da bu konulari, ¢ok iyilik olsun
diye, drnegin “kadinlarin 6ni agilsin”, “6zgiirce cenaze namazi kilabilsinler” diye ele aldigi-

ni zannetmiyorum.” (Tuksal 2009).
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“Dini saptiryor, devletle calisiyor,” sdylemlerine boyun egdiler.’ Kayboldugu an-
dan itibaren “Konca'yr geri istiyoruz!” kampanyasini baslatan, cenazesini kaldi-

ran, Mersin Bagimsiz Kadin Platformu’nda birlikte calishgr feministler oldu.*

Ciinki “Islam diismani ve laik-feminist Konca Kuris, Allah ve Kur’an-i Kerim
karsiti fiilleri ve sylemleri nedeniyle, Hizbullah savascilari tarafindan kagirilarak
islerimizde sorgulanmistir. Dinsiz-laik TC'nin resmi din sSylemleri ile talimatlar:
paralelinde hareket eden ve Siyonistlerce de kullanilan Konca Kuris, Mislimanla-
ri siipheye sevk edecek fiiliyatlara giristigi icin seri hikiimler geregi cezalandiril-
mistr,” diyordu Turk Hizbullahi, hikminde... Onun katli, Kur'an’da erkeklerin
daha Ustin olduguna dair bir ayet olmadigini; Mislimanlarin kutsal kitabini bu-
gine dek hep erkeklerin yorumlayageldigini, oysa kadinlarin tefsir yapsa duru-
mun cok farkli olacagini; Tirkge ibadette hicbir sakinca olmadigini; kadinin ay-
basi déneminde namaz kilip oruc tutabilecegini; islém’da basértisi zorunlulugu-
nun bulunmadigini, yalnizca kadinlarin gégislerini kapatmalarinin emredildigini;
kadinlarin erkeklerle birlikte Cuma ve cenaze namazlar kilabileceklerini... disiin-
meye cesaret edebilecek dindar kadinlar igin bir gézdag, bir ibret gosterisiydi.
Tabii Hizbullahci katillerinin onu sldirdikten sonra kildiklar “sikir namazi” dal!

Konca'nin katilleri, 2011 baslarinda, zamanasimindan, “tutuksuz yargilan-
mak” tzere saliverildiler... Davul-zurna esliginde alindilar cezaevinin kapisindan.
Ve birkag giin igerisinde de sirra kadem bastilar.

Bir cocuk oyunu vardir, animsarsiniz: “Suraya bir kus konmus; bu tutmus, bu
kesmis, bu tiylerini yolmus, bu pisirmis, bu yemis...” Tirkiye'nin ilk deklare Isla-

mi feministi, yirekli bir kadin, islamci/ataerkil bir tetikci-devlet-yargi-medya-aile®

3 “Kagirildiginda oturup ne yapabilecegimizi tartistik. Ama kendi arkadaslarimiz iginden bile
ona asla sahip gikmamamiz gerektigini, onun dini saptirdigini, cok gereksiz ifadelerde bulun-
dugunu sdyleyen kadinlar gikh. Buna ragmen degisik illerden 18 kadin, ismimizi vererek bir
aciklama hazirladik, ama hicbir gazete yayimlamadh. istanbul’da &nemli isimleri aradigimiz-
da bize Gonca'nin devlet icin ¢alishgini, kisa zamanda bir yerden gikacagini, bu yiizden ke-
sinlikle destek vermeyeceklerini sdylediler. O siralarda bizim gazeteler ondan “feminist’ diye
bahsediyordu; kimse ‘Misliman feminist’ filan demiyordu.” (Hidayet Sefkatli Tuksal, a.y.).

4 Yildinm (2013).

5 Yalein (2013)

6 “... ‘Benim cenazemde kadinlar &n safa gegsin, tabutumu da tasisin’ diye vasiyet eden Kon-
ca Kuris'in kizi Sirma, annesinin arkadaslariyla birlikte en &ne gegmek istedi. Ancak Naksiben-
di tarikatina mensup oldugu ileri sirilen ve gelini Konca'nin kapanmasinda biyik roli olan
kayinpederi 75 yasindaki Abdullah Kuris, buna karsi cikh. Abdullah Kuris, dnce gegmek iste-
yen hanimlara, ‘Kadinlar arkaya” diye gikish. Torunu Sirma Kuris, ‘Annemin vasiyeti var, onu
yerine getirerek 6nde saf tutacagim’ dedi ama dede Kuris buna da aldirmadi. Kadinlar arka-
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oyunu igerisinde sonsuzluga dek susturulmus oldu boylelikle. Biri tuttu, biri sldir-
d, biri g6z yumdu, biri hakkinda tezvirat yaph, biri sugladi, biri sustu, biri katil-
lerini saliverdi...

Turkiye'den “Mahgup” Sesler
Konca Kuris'in devlet onayli bir kolpoyla ortadan kaldirlmasi, Tirkiyeli is-
lamer kadinlarin “feminizm” ile iliskilenmelerinde bir “kirilma noktasi” olarak ka-

lacakh bundan bayle.
Ulki Ozel Akagiindiiz, kadin konusunda kafa yoran dindar/islamer kadin-

larin genel olarak feminizm, &zel olarak da “islami feminizm” konusundaki tutum-

larini dskimledigi yazisinda su gézlemleri aktariyor, &rnegin:

”TUrkiye'de kadinlar tizerine disiinen, konusan ve yazan dindar kadinlarin gogu
“feminist’ olarak tanimlanmak istemiyor. Ancak onlar icin daha da trkitici olan
kavram islami feminizm. Nazife Sisman bu terkibin “stratejik bir boyutu’ oldugunu
distnirken, Yildiz Ramazanoglu, Tirkiye’de bu tanima uyan bir dindar kadinin

olmadigini savunuyor.

Su satirlarin yazari, iginde bolca ‘feminizm’ gececek yaziyr kaleme alirken gok en-
diseli; ‘Uzerime bir daha cikmamacasina bir feminist etiketi yapisir kalirmis bir
de... Kara gecelerdeki kara kabuslardan beter’. Feminizm, erkek dissmanlig, sap-
kinlik, cadalozluk, evde kalmislik, hatta girkinlikle ayni anlama gelirken yersiz bir
kaygiya kapildigimizi kim sdyleyebilirg Bugiin, kendisini ‘dindar’ olarak tanimla-
yan cogu basértili okumus-yazmis kadin, ‘feminizm’ kelimesine ayni irkeklikle
yaklasiyor. Kimi, cektikce uzayan bu ‘kara sakiz’dan kurtulmaya calisirken yorgun
disiyor, kimi de kelimenin bir cezalandirma ydntemi olarak kullaniimasina mey-
dan okuyor; ‘Feministim kardesim, var mi bir diyeceginiz!’

Mazisi 1980’lerin sonlarina dayansa da yeni yeni gindemi mesgul eden bir kav-
ram daha var ki, evlerden irak; ‘feminizm’ kelimesi bile onun ydnlndq pek bir ma-
sum duruyor: isléam feminizm. Gérislerine basvurdugumuz kadinlar ‘Bu bir proje’
diyorlar. Bu terkip, ‘disaridan’ gelen ve arkasinda “ilimli islém’ gizleyen stratejik
bir boyut tastyor. Onlara gére, ‘ik cuma namazi kildiran kadin’ unvanina sahip

Amine Wadud da bu projenin bir pargasi.””

Akagiindiz, 1990'li yillarda anaakim medyayi “heyecanlandiran” “islami
feminist” yaftasinin bu yakishrmanin muhataplarinca nasil reddedildigini séyle
aktariyor:

da saf tutarken, sadece Mersin Bagimsiz Kadin Dernegi Baskani Abide Nevla Olcer, erkekler
arasina girdi ve 6n sirada namaz kildi.” (“istedigi gibi olmadi”, Hirriyet, 24 Ocak 2000).
7 Akagiindiz (2006).
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“Tirban degil basértisi takan ve kendilerini “feminist’ diye tanimlamayan kadin-
lara yakistirilan bu yeni mefhum, gelisigiizel kullanilmaya devam etse de ortalar-
da onu sahiplenen kimse yok. Kendisini kadin konulariyla sinirlamasa da uzun sij-
redir kadinla alékal disinen ve yazan Nazife Sisman, her tanimlamanin bir si-
nirlama getirdiginden hareketle, dnemli bir noktaya dikkat gekiyor: ‘Tanimlama-
nin kim tarafindan ve ne maksatla yapildigini gézden kagirmamali. islami femi-
nizm terkibinin stratejik bir boyutu var. islam’in “yumusak karni’ olarak nitelenen
*kadin’ kanalindan girerek uyumlu islém Gretmeyle baglantisi var. iste bu sebeple
Soros ve pek cok Amerikan vakfi ‘Misliman kadin’ konulu projelere biyik bitce

n8

ayiriyor.

Avukat Sibel Eraslan ise Akagiindiiz’e “islam kelimesiyle feminizm kelimesi
birbiriyle ¢atisir,” diyor. “Eraslan, bu tanimla, kadin bedeni Gzerinden yiriitilen
ginci diinya Ulkelerini modernlestirme cabasi arasinda bir ilinti kuruyor; Afga-
nistan ‘burka’, Kuzey Afrika ‘hayk’, Irak ‘hicab’, iran ‘cador’ ve Tirkiye ‘tir-
ban’dan vazgesmeden dzgiirlesme siireci tamamlanmis sayilmayacak.””

llahiyat Fakiltesi’'nde hazirladigi, kadini asagilayan, ikincillestiren hadislerin
“ilahi irade” ya da Muhammed Peygamber’in pratiginden ¢ok, dénemin ataerkil
“ethos”unun Griini oldugunu savundugu doktora tezi “Kadin aleyhtari rivayetler-
de ataerkil gelenegin tesirleri” (1998) kitap olarak yayinlandiginda'® ‘islémi femi-
nizm’in énciilerinden ilan edilen Hidayet Sefkatli Tuksal da “islami feminizm yeni
bir kavram degil. Bu akimi baslatan da ben degilim. Ben dindar bir insanim,” di-
yor ve kendisini ’kadin haklari savunucusu’ seklinde tanimliyor. “‘Feminist misin?’
sorusuna ‘Hayir’ demeyisi de sirf, bu kelimeye yiklenen olumsuz anlamla miica-
dele etme isteginden ve yaphgi isin dinya literatirindeki karsiiginin béyle olma-

n

sindan.

“Kadin” sorunuyla daha yakindan ilgili olup da “islémi feminizm” tanimla-
masina daha sedid bir tarzda karsi duranlardan biri de Yildiz Ramazanoglu... “
Turkiye'de kendisini islamci feminist olarak tanimlayan kimse yok,” diyor. {(...) Yil-
diz Hanim da Amine Wadud'un eylemlerine kuskuyla bakiyor. Ona gére Wa-
dud, Gmmetin maslahatindan uzaklasiyor ve yapip ettikleriyle ‘kullanildigi” hissi-
ni uyandiriyor. Bu arada, bir endisesini dile getiriyor Ramazanoglu; ‘Simdi, da-

ha tehlikeli bir yoldayiz. Bahli propagandalara alet oluyorsunuz suglamasina he-

8 ay.

9 ay.

10 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin islam Gelenegindeki izdusimleri, Kitabiyat
Yayinlari 2000.

11 Ulki Ozel Akagiindiiz, a.y.
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def olmamak icin artik sorunlari hic dile getirememe riski var. Ortada sadece is-
galcilerin destekgisi Misliman kadinlarin yanlis ve haince ¢abalar kalacak. En-
disem bu.””"? Ramazanoglu’nun zaman igerisinde bu pozisyonunda daha da ka-
hlashgr anlasilmakta. “Ben Bat’nin verileri ile disinmek zorunda degilim. Aslin-
da bizim anlayisimiza bakhgimizda kadin ve erkek birbirine esit olamaz,” diyor

érnegin 2012 tarihli bir sdylesisinde..."”

Ne ki, zellikle Ramazanoglu'nun pozisyonundan da anlasilacag izere,
Turkiye'de islamei kadinlarin feminizm, dzellikle de “islami feminizm” tartismala-
n karsisindaki pozisyonu, islémer “agabeyler”in serri karsisinda duyduklari ir-
kintiden/yilginlikian ibaret degildir. islam geleneginde kadinlarin ikincil pozis-
yonundan rahatsizlik duyan islémer kadinlar icin bir baska caydirici unsur da, “is-
|ami feminizm” tarhsmalarinin Bat’nin radikal islém’a karsi destekledigi “iliml is-
lam” ya da “islém’t modernlestirme” projesinin bir parcasi olduguna dair yaygin
kanidir.

Su hélinde, islami feminizmi biraz daha yakindan tanimakta, icerdigi olasi-
lik ve geliskilere g6z atmakta fayda var.

“|slami Feminizm”... Ne ki2

Tanimi dilerseniz bu konuda en gok kafa yormus bir kaleme, calismalarini is-
lam Glkelerinde feminizm izerinde yogunlashrmis tarihgi Margot Badran’a bira-
kalim. Feminizm’in ilk dalgasinin Bati-merkezli bir olusum olmayip, XIX. yiizyil so-
nu-XX. yiizyll baslarinda hem Bah ilkelerinde, hem de milliyetcilik hem de hima-
nizm/modernlesme yénelimleri baglaminda Orta Dogu/islém ilkelerinde esza-
manli ortaya cikhigini ne siren Badran (2008: 25 ve 2009: 215-16) “islami fe-
minizm” teriminin 1990’l yillarin baslarinda diinyanin cesitli bslge ve momentle-
rinde (Asya ve Afrika’'nin Misliman Glkeleri, Bat’daki Misliman diasporalar,
muhtedi cevreler™) kullaniimaya basladigini belirtmektedir (2009: 243-245). Te-

12 ay.

13 Cansu Camlibel, “Yildiz Ramazanoglu: ‘Kirilgan Feminist'ten Kadin-Erkek Yorumu: Esit Ola-
mayiz”, Hirriyet, 3 Aralik 2012, s. 20.

14 Qur'an and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman’s Perspective (1999) ve In-
side the Gender Jihad: Women'’s Reform in Islam (2006) baslikli kitaplari, ama daha ¢ok da
2005 yilinda Manhattan’da karma bir cemaate namaz kildirmasi ile islém dinyasinda firti-
nalar kopartan Amina Wadud, bir Afro-Amerikalidir. Standing Alone in Mecca: An Ame-
rican Woman’s Struggle for the Soul of Islam (2005) ve Tantrika: Traveling the Road of Di-
vine Love (2003) baslikli kitaplarin yanisira “Islamic Bill of Rights for Women in the Bedro-
om” (2006) (Yatak odasinda islami Kadin Haklari Bildirgesi) baslikli bir bildirgenin de ya-
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rime ilk kez 1992'den bu yana Tahran’da yayinlanmakta olan kadin dergisi Za-
nan cevresinde toplanan (kadin ve erkek) yazarlari tanimlamada basvuruldugu-
na tanik oldugunu aktaran Badran’a gére bu yeni hareketi Tirkiye'de Nilifer Go-
le (1991) teshis ederken; Giney Afrika’da, aktivist Shamima Shaikh, Malezya’da
(Amina Wadud'un kurucular arasinda yer aldigi) islém Kiz Kardesler rgiti ilk

kullanicilarindan olmustur.

Badran’a gére Islami feminizmin 6z, Kur'an’in tim insanlarin esitligini
va'zettigi, buna karsin kadinlarla erkekler (ve diger toplumsal kategoriler) arasin-
daki esitlik ilkesinin, islém’1 benimseyen toplumlarin ataerkil geleneklerince ihlal
edildigi, carpiildigi savidir. “Klasik bicimini dokuzuncu yiizyilda alan islam hu-
kuku (fikih) zamanin ataerkil disince ve davran|§|or|y|c: yUk|enmi§ti. Seriaf In ce-
sitli cagdas formilasyonlarinin arkaplanini, bu ataerki-etkilenimli fikih olustur-
maktadir. Ataerkil fikir ve pratikleri desteklemek iizere kimi zaman hadisler de
(...) sikea kullanilmishr. Bazi durumlarda hadislerin kaynagi ya da givenilirligi
kuskuludur, kimi zamansa, sonuglari kadinlar agisindan olumsuz olacak sekilde,
baglam-disi olarak kullaniimislardir.” (Badran 2009: 247) Baylelikle islami femi-
nistlerden bazilar Kur’an’in “kadin bakis acisi”yla tefsiri izerinde yogunlasirken,
kimileri hadisleri odaga yerlestirmekte, bazilarysa Seriat temelli yasalarin formis-
lasyonlarini mercek altina almaktadir.

“Feminizm” mi?
Ne ki, islami kaynaklardaki ve islam pratigindeki machism'e elestirel yakla-
san Islamer kadinlar arasinda pek azi (8zellikle islém tlkelerinde yasayanlar) “fe-

minist” yaftasini kendine yakishrmaktadir.” Cesitli nedenlerle...

Bu nedenlerden ilki (ki Tirkiye'deki gekimserlikte etkili olmusa benzemekte-
dir), Islami camia icerisinde “ihanet”le damgalanma (Konca Kuris uc da olsa bu
olasihgin hangi sonuglara yol acabilecegine deggin trajik bir 6rnektir) ya da da-
ha hafifinden, “feminist, erkek diissmani, cadoloz vb.” damgasini yeme konusun-
daki trkintudur. "

zar olan islémi feminist Asra Nomani Hint-Amerikali; Believing Women” in Islam: Unrea-
ding Patriarchal Interpretations of the Qur'an (2002) kitabinin yazari Asma Barlas Pakistan-
Amerikali; Women and Gender in Islam (1992)"1 islami feminizm alaninda énci bir calis-
ma olan Leila Ahmed-Misirli Amerikalidir...

15 Kadin konusunda duyarli yazarlarin “feminizm” tanimlamasi karsisindaki tutumlarinin bir
dakimi icin bkz. Pepicelli (2008).

16 “Kendisini kadin duyarliigi olan bir islémer seklinde tanimlayan Sibel Eraslan, feminist eti-
keti yapishirilmis cogu dindar kadinin geleneksel bir hayat siirdiging séyliyor. ‘Cihan Ak-
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Bu itiraz, daha entelektiel bir diizeyde, “Batili yaftalari benimsemek zorun-
da degiliz” apolojizmiyle baglantilanir. Bunu en rafine formilasyonlarindan biri-
ni Barlas’'da (2008: 20-22) bulabiliriz:

“Yine de feminist tanimi benim secimim degil. Ozellikle kendinden tanimli Bat
dinyanin her yerinde Mislimanlara karsi katliamlari devreye sokarken bu tirden
gorintste kiicik bireysel direnis edimleri 5nem tasiyor.

ikinci olarak, her bicimiyle feminizm bu siddete sucortakhigi etmekte: 6zellikle de
islam’1 baskici olarak niteleyip kurtulusu Bat’nin emperyalist yagmaciliginin disin-

da okudugunda.

Feminizm eszamanli olarak kendi séylemsel cercevesi disina disen elestirileri gasp
edip susturuyor. Seylerin adini koymak, bilincimizden bagimsiz olduklarina inan-
sak da, onlar sekillendirmektir. Bir seye islémi feminizm adini verdigimizde, onu
baska bir sey olarak gérme olasiligina kapaniriz, benim sorunlu buldugum, tam
da bdylesi bir kapanma. (...)

Feminizmin icerme kapasitesi - bir meta ya da master anlah olarak esitlige deg-
gin her tirli sdylesiyi kendine tabi kilip asimile etme girisimi- hem emperyallesti-
rici, hem de indirgemecidir.

Tarihin tim dista birakmalari nihai olarak epistemolojiktir. (Chakrabarty). Ayni

sey dahil etmeler icinde sdylenebilir.

Feminizmin Aydinlanma’nin dogrudan mirasi olmadigi kabul; ancak evrenselles-
tirici bir siyasal kuram olarak isledigi sirece ‘insan olmanin farkli tarzlaring, icin-
de miicadele ettigimiz sonsuz karsilastirimazliklara” uyum saglayamayacagini dis-

suntyorum.”

Bununla baglantl daha kst niyetli bir okuma ise, feminizmin islam alemini
bslmek, nifak sokmak, akillari karistirmak ve Bati mukallitligini yaymak suretiyle
teslim almak Gzere manipile ettigi bir “bi’dat” olarak gdrilmesidir - genellikle

tas, Yildiz Ramazanoglu, Hidayet Sefkatli Tuksal, hepimiz cocuklarimiza bakariz, yemegi-
mizi pisirir, misafirimizi agirlariz. Buna ragmen, ignelemelerden kurtulamadik. 38 yasinda-
yim. Su ana kadar yasadiklarim bir hayli yipraticiydi.” Hidayet Sefkatli Tuksal da, Sibel Ha-
nim’in tarifine uyan bir hayat yasiyor. Nitekim ‘feminizm’ izerine gérislerini belirtirken bir
yandan da bebegini emziriyordu. ‘Dinimize gére kadin cocuguna siit vermek zorunda de-
gilmis, ev isi yapmasa da olurmus,” seklindeki gelenekten kopuk yorum|ar| gercekgi bulma-
yan Tuksal, ‘Cocugumu tabii ki ben emzirecegim. Bundan daha biyik keyif olur mu2” di-
yor. Kulagina gelen kimi sézleri de tuhaf bulmakla beraber artik ciddiye almiyor. Hig tanis-
madigi halde bir kadinin séyle dedigini isitmis; ‘Bu kadin var ya, bu kadin, kocasina bir bar-
dak su bile vermiyormus.” ‘Kocama bir bardak su da veriyorum, yemek de yapiyorum,” di-
yor Hidayet Hanim, ‘Kavgaya dayali bir miicadeleyi tasvip etmiyorum. Aksi takdirde en sev-
diklerimle, kocamla, oglumla ve babamla miicadele etmem gerekecek.” (Akagiindiiz 2006)

182



“gelenekciler”in sanldigi bu argimanlarin Turkiye'deki “Islamcr feministler” ara-
sindaki énde gelen sézcisii, hic kuskusuz ki lsgal Kadinlari, Emperyalist Femi-
nizmle Uyanis Arasinda' kitabiyla, “kinlgan feminist” Yildiz Ramazanoglu’dur.
Batili feministlerin islém dinyasinda kadina yénelik eril siddet karsisinda dinya-
y1 ayaga kaldirirken, Bati emperyalizminin Afganistan, Irak ve islam cografyasi-
nin diger lkelerinde yol achgdr yikim ve katliamlar karsisinda sessiz kaldigini be-
lirten Ramazanoglu, Batli feministleri, emperyalizmin bir nev'i “Halkla iliskiler”

sektori olarak islemekle suc,|uyor:]8

“Ekim 2005'te Barselona’da 1. Uluslararasi islamei Feminizm Kongresi diizenlen-
di. Bu kongreyi diizenleyenlere baktigimiz zaman kendini ateist agnostik olarak
tanimlayan kadinlarin cogunlukta oldugunu gériyoruz.”

Ateist ve agnostik kadinlar islamer feminizm kongresi diizenliyorlar! Ne kadar ha-
yirsever kadinlar bunlar! Ateist kadinlarin Misliman kadinlari bu kadar disinme-
si karsisinda gézlerimiz yasardi. Sadece bununla kalsa iyi. Israilli kadinlar da Fi-

listinli kadinlar dusinirlermis:

“Israilli feminist kadinlarin diizenledigi bir toplant vardi. Konu: Filistinli erkeklerin
kadinlara uyguladigr siddet. Dinyanin en sirekli ve en acimasiz siddetini uygula-
diklari bir yerde babalarin eslerin ogullarin sldurildigi gézlerin baglanip géti-
rildigu bir lkede Misliman kadinlarin en biyik dismani olarak misliman er-
kekleri gésterme cabasi vard.”

“Bu yil Avrupdlilarin dizenleyecegi bir seri toplantinin ana bashigi: Orta Dogu ve
Kuzey Afrika’daki islam Toplumlarinda Kadina Yénelik Siddet. Biyik Ortadogu
Projesinin bir ayagi sanirm.” {...)

17 Yildiz Ramazanoglu, isgal Kadinlari, Emperyalist Feminizmle Uyanis Arasinda, Kapi Yayin-
lari, 2012.

18 “Emperyalist feminizm” terimi Bati-disi cografyalardan kendilerini “feminist” olarak tanim-
layan aktivistlerden bazilarinin, Batili feministlerin “merkez-disi” (“Bah-disi” olarak anlasil-
mali) saydiklari kadin hareketlerini “anaakimlashrma” konusundaki girisimlerini elestirmek
Uzere basvurduklari bir kavram. Terim &zellikle “gelismekte olan” ilkeleri dinya ekonomisi-
ne “entegre etme”ye yonelik DB, IMF, BM vb. inisyatifinde dizenlenen uluslar arasi toplan-
tilarda Ggiinct dinyali “basibozuk” “kiz kardesler”i standart feminist jargon ve anlayista
“sosyalize etmeye” calisan anaakim Batili feminizmin “tekgiligi”ne karsi, feminizmlerin ¢o-
Gullugunu vurgulamak izere imal edilmistir. [Turkgeye cevrilmis bir &rnek icin bkz. S. M.
Shib vd. 2006.] Feminist organizasyonlarin kahlimeilarinin dinsel tercihlerini sorunsallast-
ran bu “yerli” kullanimi ise, Torkiye'de islamailarin séyleminde genellikle hakim olan “ya su,
ya bu” apolojizmi/kestirmeciligiyle maltl gézikmekte. Emperyalizmin yizyillardir Bati-disi
cografyalarda yol actigi yikim ve katliamlara karsi olmak, bu cografyalarda kadinlara y&-
nelik, fundamentalizm(ler)den beslenen vahset boyutlarindaki siddeti onaylamak anlamina

gelmemeli...
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Yildiz hanim: “Bat’nin degerlerini islami degerlerden ayirt etmek icin en cok telaf-

fuz edilen kavram, toplumsal cinsiyet esitligi oldu son on yillarda” diyor."”

Nihayet “islami feminizm” tanimlamasina bir itiraz da ters yénden, “toplum-
sal cinsiyet hiyerarsisi Gizerine yaslanan bir dinin nasil olup da toplumsal cinsiyet
demokrasisi ve kadin-erkek esitligi cercevesi olmaya uyarlanabilecegini” (Haideh
Moghissi) sorgulayan Misliman Glkelerde yeseren sekiler/laik feminizm(ler)-

den gelmektedir.

“Moghissi tim islami ve etkin kadinlarin, “faaliyetleri feminizmin en genis tanimi-
na dahi uymamasina karsin’ feminist olarak tanimlanmaktadir. Kendisi feminizmi
tanimlamasa da, Moghissi Islami feminizm terimi Seriat'a ve onun éngérilmiis
toplumsal cinsiyet hak ve rollerine inanan {...) kadin siyasal elit mensuplarini kap-
sadigindan yakinmaktadir. Bir baska elestiri, terim ve Kur'an’i yeniden yorumla-
yan momin kadinlarin basarilari tzerine vurgunun iranli kadinlar arasindaki siya-
sal, ideolojik ve dinsel farkliliklari perdeledigi ve sosyalistlerin, demokratlarin ve

feministlerin géziipek gabalarini maskeledigi yolundadir.””

Bu tip itirazlara iranli bir sosyalist grup tarafindan ingiltere’de yayinlanan
Rah-e Kargar dergisi gevresinin, “Anayasa ve ilkeyi ydneten erkek ruhban siste-
mince desteklenen iktidar yapisinin mutlak bigimde erkek-egemen olup son kullan-
ma farihi coktan gecmis olan bir dénem icin kaleme alinmis olan Seriat tarafin-
dan yénetilen islami bir hukuksal ve siyasal sistemde” herhangi bir reformun mism-
kiin olamayacag ydnindeki itirazlarini da ekleyeyim (Moghadam 2002: 1151).

Bu itirazlara karsin, ceperi giderek genisleyen bir cevrenin, “islami femi-
nizm” tanimlamasini zamanla benimsedigini séyleyebiliriz. Baslangigta “islami
feminist” etiketine daha sakinimli yaklasip son demlerde bu tanimi benimseyenler
arasinda Afro-Amerikali ilahiyatet Amina Wadud, iranh Ziba Mir-Hosseini (Pepi-
celli 2008: 94, 95); Tirkiye'den terime gegmise gére daha “iliml” yaklasmaya
basladigini belirten Hidayet Tuksal; ve “feminist yaftasina karsi uzun siire direnen,
ancak Badran’in Feminism and the Quran’daki tammi karsisinda® “eger Islami

19 Akt. Marash (tarihsiz) Ayrica bkz. Oz (2013).

20 Akt. Pepicelli (2008:94).

21 akt.: Moghadam (2002: 1149).

22 Badran’in, yillar boyu tarhstigi Barlas't ikna eden feminizm tanimi séyle: “ ‘1) Tikel bir din,
ulus ya da kiltirin temel disturlarinda benimseyebilecegi ancak pratikte uzak durdugu top-
lumsa cinsiyet esitligi ve kadin haklarinin kabuli ; 2) Bu gibi haklarin hem kadinlar hem de
erkekler iin hayata gecirilmesini saglayacak yollarin teshisi. Badran’in “yetkisini Kur’an’dan
alan’ ve ‘miinhasiran islami paradigmadan beslenen bir séylem olarak terimin kuramsallas-

tinlmasina katkisi, &zellikle Barlas gibi, dnceleri bu yaftayr reddeden kimi aktdrlerince gére-
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feminizm buysa o zaman asikardir ki ben de islami feministim” sézleriyle yelken-
leri suya indiren Asma Barlas bulunmaktadir (Rhouni 2010: 31).

Sekiler Feminizmden...

Feminizmin nifusun cogunlugunun Misliman oldugu ilkelerde 6ncelikle se-
kiler bir girisim olarak basladigi, konu Gzerine ¢alisan hemen tim yazarlarin or-
tak kanisidir. En geliskin bicimini Margot Badran’da (2009) buldugumuz anla-
timla, Islém cografyasina feminizm, milliyetcilikler cagindan postkolonyal-sekiler
bir sdylem olarak dahil olmustur. Misirl reformistler Seyh Muhammed Abduh,
Kasim Amin gibi isimlerin énciligiinde dinin kadinlarin egitim gérmeleri, toplum-
sal yasama kahlmalari, galismalari, giderek siyasal haklarini kullanmalari karsi-
sinda bir engel teskil etmedigini géstermeyi hedefleyen séylemler, bagimsizligina
yeni kavusmus geng Arap-mijsliman devletlerin dinin siyasal ve toplumsal yasam-
daki etkisini asgarilestirerek ulusal burjuvazilerini yaratma/giiclendirme cabala-
rina denk duser.

Ne ki bu caba, XX. yiizyilin son ceyreginde, yerini sekiler rejimlerin yaratt-
gi duskirkhgindan beslenen bir “yeniden islamilesme”ye birakacak, ya da daha
yaygin tanimiyla Arap/islém dinyasindaki sekler yénelisler tabandan (iran, Mi-
sir) ya da devlet eliyle (Pakistan ve Endonezya) (Nasr 2001: 10-11). siyasal Is-
lam’in yikselisine yol verecekti.

Rhouni‘yle (2010: 25) ile birlikte vurgulayalim: islémi feminizm, 1970’lerden
itibaren Msliman cogunluklu toplumlarda sesleri giderek daha fazla cikan is-
lamci hareketlere, daha dogrusu onlarin kadin haklari ve toplumsal cinsiyet iliski-
leri konusunda artan &lgilerde muhafazakérlasan tutumlarina bir tepkidir: “Bir
baska deyisle, yeni alimler mijcadelenin dinsel bir cerceve dahilinde yiritilmesi
gerektigini ve fikhin insa ettigi aile ve toplumsal cinsiyet iliskileri modeli ciddi bir
bicimde sorgulanip tartismaya agilmadikea kadin haklarinda bir ilerleme sagla-
namayacagdini kabul etmislerdi.” (Rhouni 2010: 25). Bu saptamanin Tirkiye'deki
“|sl&mi feminizm” tartismalan acisindan getirileri Gzerine diisinmeyi daha sonra-

ya erteleyerek devam edelim.

Sekiler feminizmden islémi feminizme yénelen hattin en carpici drnegini, hic

kusku yok ki, (kendisini “islami feminist” olarak tanimlamasa da) Faslh feminist Fa-

li kabul edilmesinde asli bir rol oynamish.” (Rhouni 2010: 31).

23 Fatma Aliye Hanim drneginden hareketle Osmanli’nin son demlerindeki ilk feminist dalga-
nin islam’la daha banisik oldugunu éne siiren Tuksal (akt. Akagiindiiz 2006) bu konuda is-
tisnadir.
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tima Mernissi’nin disiinsel seriiveni olusturur.

Mernissi Gzerine doktora tezi calismasi gerceklestiren Rhouni (2010) bu se-
rivende sekiler ve islémi olmak iizere iki evre saptamasi, kanimca dogrudur.
Mernissi’nin bu dénemlerini karakterize eden iki dnemli yapit ise, ilk basksi
1975'te yapilan Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in Muslim Society” ile
ilk kez 1987’de Fransa’da Fransizca olarak yayinlanan [Le Harem politique: Le
Prophéte et les femmes, Albin Michel] The Veil and the Male Elite: A Feminist In-
terpretation of Women'’s Rights in Islam (1991)'dir.

Gergekten de bu iki kitap arasinda hem bir siregenlik hem de ciddi bir ko-
pus gdzlemlemek mimkiindir. Beyond the Veil genel olarak dinin, &zel olarak da
islam dininin kadinlar Gzerindeki tahakkiimiin kurumsallasmasindaki roliine yéne-
lik gicli bir elestiri ve itirazdir.

Mernissi (2011: 77-95) bunun igin ise Arap cografyasinda kadinlarin Cahi-
liye déneminde hicbir haklarinin séz konusu olmadigi, pazarda alinip satilan bir
mal ya da zevk aracindan ibaret olduklari, kiz cocuklarin diri diri gémildikleri,
mirastan hic pay almadiklari vb. oysa islam’in kadinin onurunu tesis edip hakla-
rini giivence alhna aldigi yolundaki mesrulastirici sdylemin elestirisiyle ise baslar.

Mernissi'ye gére islam-éncesi Arap dinyasinda kadinin konumu hic de isla-
mi literatirde resmedildigi dlgide “umutsuz” degildi. Dahasi, kabile tipi drgitlen-
menin airlikta oldugu ve/fakat ticaretin de yogun bir bigimde yerlesiklige gecis,
kentlesme ve sinifsal ayrimlarin keskinlesmesi yéniinde etkidigi Islam-6ncesi Arap
dinyasinda tektip bir soy iliskisi hakim degildi. Bazi kabileler soyu erkek hattin-
dan izlerken (atayanlh) digerleri ise anayanli bir 6zellik sergilemekteydi, yani soy
kadina dayandirlmaktaydi. Soyun kadindan izlenmesi durumunda poliandri
(gokkocalilik) durumlarina rastlanmaktaydi, gocugun (toplumsal roli asgari olan:
bu durumlarda miras dayidan yegene ydnelecekti) babasinin tayini ise, bu du-

rumlarda kadinin beyanina baglyd:.”

24 Benim elimdeki kaynak, kitabin 2011 yilinda Saqi Essentials tarafindan yapilan baskisidir.
25 Mernissi (2011: 88-89) Buhari’den kalkinarak islém-éncesi Arap kabilelerinde gecerli olan
dart evlilik tipini séyle aktarmakta: Buhari islam éncesi dért tip evliligi siralamakta:
BugUnkU (Buhari zamani) gibi, bir erkeéin vesayeti altindaki kadini ya da kizini baslik pa-
rasi karsiiginda baska bir erkege evlendirmesi;
Nikah el istibda: Bir erkek, karisini cinsel iliski kurmasi icin baska bir erkege génderir; ka-
din déndukten sonra koca kadinin gebe olup olmadigi belli oluncaya dek onunla iliskiden
kaginir, ancak belli olduktan sonra isterse iliskiye girebilir.
Bir kadinin sayilari ondan az olmak iizere cok sayida erkekle iliski kurdugu, gebe kalinca
da hepsini birden cagirip (erkekler bu cagriya uymamazlik edemez) iglerinden birinin ocu-
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Ote yandan, Cahiliye déneminde kadinlarin dilsiz ve mazlum/madun yara-
hklardan ¢ok, 8zerk davranma yetisine sahip, kabile siyasetinde s6zi gegen, ken-
di milklerini ydneten, ticaret yapabilen, sinirl da olsa, savasa katilan bireyler
olarak sahne aldigini ilk dénem Arap-islam tarihcilerinin anlatlaring, ézellikle de
ilk teblig yillarinda islam toplumundaki (ve cagdasi pagan Arap topluluklarinda-
ki) kadinlarin &rneklerinden hareketle gdstermektedir [Muhammed Peygamber’in
ilk karisi (bir dul olan) Hatice'nin ticaret yaphg, diristligiyle temayiiz eden Mu-
hammed'i kervanlarini gézetmek izere ise aldigi, kendisinden 15 yas kadar ki-
cik olan Muhammed'e evlenme teklif ettigi, onun yeni dinine &zgir iradesiyle ilk
biat eden kisi oldugu ve en &nemlisi Hatice yasadigi sirece Muhammed Peygam-
ber'in tekesli bir 8mir sirdirdigi akildan cikartilmamalidir. Muhammed Pey-
gamber’in cogul evlilikleri ancak Hatice’nin 8limiinden sonra gergeklesmisti; &li-

miinden 6nceki es sayisi ise dokuzdu].

Mernissi (2011: 91-94) Muhammed Peygamber’in Arap diinyasinda ticare-
tin ve onun sagladig servet birikiminin az-cok esitlige dayali, ortaklasmaci kabi-
le sisteminin temellerini asindirdigi ve uzun erimli déniisiimlere yol achgr bir dé-
neme denk distigini vurgularken, maddeci-marksist bir tahlil cercevesine yerles-
mektedir. Ticarete girisen bireyler, akrabaligin sinirlandirici iliskilerinden daha
farkl ittifaklarin pesindedir artik. Mekke gibi geliskin kentsel merkezlerde eski ve
yeni ittifaklar arasindaki catisma &zellikle siddetlidir. Geleneksel bagliliklarin ih-
lali, glicstiz Uyeler icin tecrit ve givensizlik anlamina gelmektedir. Miilki ortak ¢i-
karlar adina ydnetmekten sorumlu esraf, artik bireysel gikarlarinin pesine dissmiis-
tir; bu da giigsizlerin durumunu daha da kirilganlastirmaktadir. Kadin ve gocuk-
larin mirasa kurumsallasmis erisimleri olmadigindan, dayanisma aglarinin zayif-
lamasindan en fazla zarar gérenler, onlardir. Miras muharebelere katilip gani-

met edinenlerin hakkidir, yani yetiskin, giici yerinde erkeklerin.

Ancak mirastan dislanmis olmalari kadinlarin miilke erisimi olmadigr anlami-
na gelmemektedir. Korunmalari ve refahlari kabilenin prestijini olusturur. islami
kurumlarin gogunun eski sistemin dagilmasi karsisinda durumu kirlgan olanlari
korumaya yénelik oldugu séylenmektedir. Cokkarililigin cok sayida mislimanin
8ldigt Uhud savasi sonrasinda tesis edilmis olmasi, bu gériyi dogrular gibidir.

gun babasi oldugunu sdyledigi ve o kisinin de gocugun babaligini tstlendigi evlilik tipi.

Bir kadinin kendisine gelen tim erkeklerle cinsel iliskiye girdigi, gebe kalmasi durumunda
ise cocugun bir fizyonomist tarafindan en cok benzedigi erkege atfedildigi iliski tipi. Bu ka-
dinlar baghaya (fahise) olarak tanimlanmakta.

Muhammed Peygamber dinini kurumsallastirirken ilki disindaki tim pratikleri lagvedecekti.
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islam’in basarisi dzcikar ve komiinalist esinleri bagdastirarak tutunumlu bir
sistem yaratmasinda gérilmektedir. Komiinal esinler Pax Islamica igin savasa
yonlendirilirken, 6zgikarci egilimler ise, yeni baglliklara, &zel milkin yeni akta-
rm bigimlerine izin verir, ayni zamanda kadin cinselligini siki bir denetim altina
alan aile kurumuna yénlendirir. Ummet'in kabile ilkeleri dogrultusunda érgitlen-
digi vurgulanmaktadir. Kan davasi ve lex talionis'i (gdze géz, dise dis) kabile 6r-
gitlenmesinden devralmistir. Yani sira Gmmet kabilelerin savasciligini kabileler-
arasi savastan cihafa déndirmede basarili olmustur. Kabilenin kominalistik ya-
pist birey (mimin) merkezli immet'e dogru evrilirken, bireyler arasindaki bag,

kandan iman birligine déniisecektir.

Yagma merkezli kabileler immefe dahil oldukga, i¢ baris konsolide olurken
saldirganlik ortak diisman, kafire (zengin Bizans ve Pers imparatorluklari) yone-

lecektir.

Ote yandan atayanl aile, erkek icin milklerini kendi cocuklarina miras bira-

kabilmenin giivencesini olusturur.

islam, biyolojik babaligi iki yoldan giivence altina almaktadir: islam éncesi
cinsel pratiklerin bisyiik bslimini zina ilan etmekle ve iddet araciligiyla babalik
izerine siki bir giivence getirmekle. Erkege benzer bir sire uygulanmadigindan,
iddet ayni zamanda kadin cinselligine getirilen bir sinirlandirmadir. iddetin,
Kur’'an’daki, “kadinlarin Allah’in rahimlerinde yarathgini saklamasi mesru degil-
dir” (2: 228) hikmiine karsin uygulanmasi, kadinlarin séziine givensizligin de
bir gostergesidir. Bu, kadin bedeni izerindeki denetiminin erkegin eline gegmesi-

ne dogru biyik bir adim olusturur.

Béylelikle islam’in Peygamberinin yarathigi toplumsal diizen, atayanli, tektan-
rici bir rejimdir. Bu ancak kabilenin yerini Gmmete birakmasi kosulunda gercek-
lesebilir. Siki denetim altinda ataerkil ve atayanl aile, bundan bsyle kabile bag-

liliklarinin yerini alacakhr.

Ancak Mernissi (2011: 41-55) bu maddeci tahlil cercevesiyle yetinmeyerek
bir de islam’1 psikanalitik bir yaklasimla ele alir.** imam Gazali'nin fhya-yr Ulom
id-din’'inden hareketle islam’daki kadin iizerine baskilarin onun (denetimsiz kal-
masi durumunda bir fitne= kaos kaynagi olacak) cinselligini denetim altina alma-

ya yoénelik oldugu gdzlemini paylasmaktadir, Beyond the Veil de.

26 Rhouni (2010: 178-193) islam’in bilincaltini ¢dzimlemeye yonelik klasik bir 6rnek olustu-
ran La femme dans I'inconscient musulman’in yazari olarak gegen Fanta Ait Sabbah’in
(1982) gercekte Fatema Mernissi oldugunu dne siirmektedir.
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Bu yapitin pek cok argiimanini paylastg@i The Veil and the Male Elite'den te-
mel farki, din-karsiti, sekilarist fonudur:

Son yiizyilda Islém’in cinsiyet rollerindeki her tirli degisikligi yasakladigini savu-
nan gelenekgilerle kadinin 6zgiirlesmesine ve tecridinden kurtulmasina, cinsiyetler
arasinda esitlige olanak sagladigini savunan modernistler arasinda tartismalar sij-
regitse de, her iki taraf da islam’in toplumun kutsal temeli olarak varliginin sire-
gitmesi geregi konusunda hemfikirdir. Benim burada géstermeye calisacagim ise,
resmi siyasa olarak yorumlanan islém ile cinsiyetler arasindaki esitlik arasinda te-
mel bir celiski oldugudur. Cinsel esitlik islam’in, yasalarinda aktiialize olan, hete-
roseksiel askin Allah’in diizeni igin tehlikeli oldugu yolundaki &nciili ihlal eder.
Misliman evliligi eril tahakkim Gzerine temellenmektedir. Kadinlar Allah’a gére
yikici bir unsur olduklarindan, mekénsal olarak sinirlandirlmali aile disindaki ko-
nulardan uzak tutulmalidirlar. Kadinlarin domestik-olmayan mekéna erisimi er-

keklerin denetimi altina yerlestirilmistir.

Ancak islam kadinin ickin asagiligi tezini savunmaz. Tersine, cinsiyetler arasinda-
ki potansiyel esitligi dogrular. Mevcut esitsizlik kadinin diskiinligine iliskin ide-
olojik ya da biyolojik bir kurama yaslanmaz; onun kudretini sinirlamaya yénelik
8zgil toplumsal kurumlarin sonucudur o: yani tecrit ve aile yapisindaki yasal ma-

duniyet (Mernissi 2011: 27).

...Islam? Feminizme

The Veil and the Male Elite'de bu sekilarist ton radikal bir degisime ugrar.
Pek cok yazar tarafindan islami feminizmin temel eseri kabul edilen bu yapitta Is-
l&ém qpo|o]izmi cok daha vurgu|udur. Mernissi, bu calismasinda tim cabasini Is-
lam’'in kadin-karsih sdyleminin bir yandan muhaddislerin (hadis aktaricilar), ya
da genelde erkek elitin Muhammed'in s6z ve davranislarini iginde yasadiklari
toplumun ataerkil deger sistemi dogrultusunda yeniden yorumlamalari, bir yan-
dan da Peygamber déneminin tarihsel zorunluluklarina baglar. The Veil and the
Male Elite'e gére Islam dini, 6zellikle de islam’in Kutsal Kitabi Kur’an kadin ve er-

keklere esit olarak seslenmekle kadin-erkek esitligini temelde tesis etmektedir.”

27 Ahzab suresinin “Musliman erkekler ve musliman kadinlar, momin erkekler ve mimin ka-
dinlar, taata devam eden erkekler ve taata devam eden kadinlar, dogru erkekler ve dogru
kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadinlar, mitevazi erkekler ve mijtevazi kadinlar,
sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlar, orug tutan erkekler ve oruc tutan kadinlar,
irzlarini koruyan erkekler ve (irzlarini) koruyan kadinlar, Allah’t ¢ok zikreden erkekler ve
zikreden kadinlar”dan séz eden 35. suresinin, Muhammed Peygamber’in eslerinden Ummii
Salama’nin Kutsal Kitab’in neden yalnizca erkeklere hitap ettigini sormasi Gzerine niizul et-
tigi aktarilmaktadir (Mernissi 1991: 118).
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Muhammed Peygamber yasami boyunca eslerine ve Gmmetindeki kadinlara son
derece insanca ve nazik davranagelmis, onlara asla el kaldirmamistir. Muham-
med'in saglig boyunca kadinlar toplumsal ve siyasal yasama herhangi bir kisit-

lamayla karsilasmaksizin, zgirce kahlabilmislerdir.

ki 8rnekle aciklayayim. ilki, Ebu Bakra’nin aktardigi séylenen “islerini bir ka-
dina emanet eden kisi hicbir zaman refaha eremez,” yo||u hadise dair. Mernissi
(1991: 49-61) bu hadisin yapibozumunu séyle yapmaktadir: Ebu Bakra’ya gére
Muhammed Peygamber bu s6zii, Hisrev'in 8liminden sonra Sasanilerin basa ki-
zini gegirdiklerini grendiginde sdylemistir. Mernissi hadis alimi el-Askalani’ye
dayanarak Ebu Bakra’nin bu sézleri Muhammed'in karisi Ayse’nin Halife Ali'ye
karsi yirittigi Cemel savasindaki yenilgisinden sonra animsadigini séylemekte-
dir. Mislimanhg: secmeden nce Tayf kentinde bir kéle olan, ancak ihtidasinin
ardindan hem 6zgirligine, hem de cok kisa bir sirede hatiri sayilir bir servete
kavusan Ebu Bakra Ayse’nin savas dncesi giic toplamak Gzere konuslandigr Bas-
ra esrafi arasindaydi. Karsi karsiya oldugu segim, zordu; bir yanda Muham-

med'in en sevdigi esi olan Ayse, bir yandaysa damadi Alli...

Seceresini onlarca kusak geriye dogru izleyebilmek, islém éncesi Araplarda
aristokratlarin bir ayricaligydi; gegmisinde bir kdle olan Ebu Bakra’nin béyle bir
olanagr yoktu - Basra esrafi arasinda yer aldigi ileri yaslarinda bu durum, onun
icin bir rahatsizlik kaynagi olsa gerek. Mevcut konumunu ve kimligini islam’a
borglu oldugunun fazlasiyla bilincindeydi. Toplumsal ve siyasal istikrar, bu ne-

denledir ki onun igin son derece &nemliydi.

Ebu Barka, bu nedenle tarafsizligi secti. Ancak Cemel savasinin Ali'nin za-
feriyle sonuglanmasi, tarafsiz kalmay: segmis esraf acisindan kritik bir durum ya-
ratmist. S6z konusu hadisi Ayse Ali’nin ordusu karsisinda biyik kayiplara ugra-
yip yenildiginde hatirlamasi, bu bakimdan anlamlidir. [“Ebu Barka’nin ilging bir
bicimde tarihin akisina uygun, siyasal acidan elverisli animsama agisindan sasir-
ter bir bellegi vardi,” diyor Mernissi (1991: 58)].

Mernissi'ye gdre Ayse savas éncesi ve sirasinda siyasal bir 8nder gibi dav-
ranmis, kabilelerin ileri gelenleriyle ittifak mizakerelerinde bulunmus ve binlerce
kisilik bir orduyu yonetirken Araplar tarafindan (Ali yandaslari disinda) yadir-
ganmamis, tersine, saygl gdrmistir. Bir baska deyisle, ne Peygamber’in saglhgin-
da, ne de 8limini izleyen yillarda Mislimanlarin “islerini kadinlara emanet et-
me” konusunda olumsuz bir tutumlari yoktu. Kadin-dissmani hadisler, daha ok

aktaricilarinin kritik siyasal tercihleri ya da iktisadi ¢ikarlariyla baglantilidir!

islam’in feminist yorumu agisindan daha sorunlu bir alan, bizatihi Kur’an’da-
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ki kadin-aleyhtari ayetlerdir.

Bunlar arasinda en belirgin olani, hig kusku yok ki, erkegin kadindan istiin
oldugunu buyuran ve itaatsiz kadinlara siddete cevaz veren Nisa suresinin 34.
ayetidir:

Allah’in insanlardan bir kismini digerlerine stin kilmasi sebebiyle ve mallarindan

harcama yaptiklari igin erkekler kadinlarin y&neticisi ve koruyucusudur. Onun igin

sdliha kadinlar itaatkardir. Allah’in kendilerini korumasina karsilik gizliyi (kimse
gormese de namuslarini) koruyucudurlar. Bas kaldirmasindan endise ettiginiz ka-
dinlara gt verin, onlari yataklarda yalniz birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse)

déviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin;
ciinki Allah yiicedir, buyuktir.

Mernissi (1991: 155) bu ayetin, siddetli bir kavgada kocasindan dayak yi-
yen bir Ensar kadininin kisasa hikmetmesi icin Muhammed Peygamber’e miira-
caat etmesi izerine nazil oldugunu aktarmaktadir. Mernissi, Muhammed bu ayet
karsisinda, “Ben bir sey istedim, Allah baska tirlisin istedi,” dedigini aktarmak-
tadir.

Evet, insan peygamber de olsa, déneminin ethos'unu asabilme olanaklari si-
nirhdir. Mernissi, Nisa 34’ (ve hicab dahil diger kadin aleyhtari hizkimleri) Mu-
hammed'in Medine’deki son yillarinda kirilganlasan konumuyla ilintilendirir.

Mernissi Hicri 5 yilinin (IS 627) Mislimanlar icin &zellikle zor bir yil oldugu-
nu vurgular. Uhud savasi yenilgisinin yaralar heniiz kapanmamisken, Mekkeliler,
mittefik asiretlerle birlikte 10 bin kisilik bir orduyla Medine'yi kusatmistir. Mu-
hammed'in Medine’de toparlayabilecegi asker sayisi ise, 3000’i gecememekte-
dir. Azad edilmis bir kéle olan Farsli Salman’in énerisiyle Peygamber, kentin et-
rafina bir hendek kazdirir. Kent halki diismanla sicak temas yasamaksizin, uzun
sireli bir kusatmaya gégis germek durumunda kalacaktir. Daha kétisi, kentin
icinden Muhammed'e karsi hosnutsuzluk homurtulari yikselmektedir. Minafiklar
bu taktikle agik¢a alay etmekte, miminler ise kaygilarini gizleyememektedir. Kent

bir i¢ savasin esigindedir.

Siregiden gerilim ve kentin huzursuzlugu, Muhammed peygamberin esleri
dahil kentin kadinlarinin basina patlayacakti. Onceleri sokaklarda serbestce ge-
zinen kadinlar, tedirgin ve hosnutsuz bir erkek ordusu tarafindan sirekli tacize
ugramaya baslamist. Ote yandan, yaslanan peygamberin genc karilarini idare
edemedigi, onlarin arzularini karsilayamadigi yolunda dedikodular sarmish orta-
ligr. Muhammed Peygamber, bir yandan da kadinlarin fitne kaynagi oldugu ve
hareketlerinin mutlaka siniandinlmalar gerektigini disinen Omer’in baskis al-
hndoydl.
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Ben-i el Mustalik kabilesi iizerine bir sefer sirasinda Ayse’nin disirdigi kol-
yesini aramak icin geride kalmasi ve bir siire gectikten sonra Safwan ibn-il Mu-
attal ile birlikte kervana yetismesi bardagi tasiran son damla olmusa benzemek-
tedir. Ayse’nin Muhammed Peygamber’i aldath@ sdylentileri bylece ayyuka ¢i-
kar. Islam béylelikle kadinlar icin bir “6zgirlik mijdesi” olmaktan cikacaktir. Or-
tinme, iki kadinin bir erkege esitlendigi miras ve taniklik hukuku, 6zel ve kamu-
sal alanin birbirinden net bir bicimde ayrismasi ve kadinlarin 6zel alana taalluk
edilmesi, erkegin kadin Uzerindeki Ustinliginy taniyan ve “séz dinlemeyen” ka-
dina yonelik siddete cevaz igeren hiskimler, bu kosullar altinda birbirini izleye-
cektir. “Kadin dostu” peygamberin arzusu hilafina, “Erkek elit’in dedigi olmustur!

Mernissi‘'nin bu iki 6rnegi, islami feministlerin yéntemi konusunda bir fikir
vermektedir: Kadinlarin toplumsal konumuna kaynak teskil eden ayet ve hadisle-
ri tarihsel-toplumsal baglamlari igerisinde yeniden kurgulayarak ezeli-ebedi hi-

kiimlerden cok konjonktiirel ve baglamsal y&nlerini sergilemek...

Kur’an’a Feminist Hermonétik

Aslina bakilirsa bu yéntem, ne islami feministlere, ne de 6zgil olarak femi-
nistlere 6zgidir. Hadislerin sahihligini dogrulama, ya da isnad ilmi, hadisi akta-
ran kisinin givenilirliginin yani sira, hem hadisin dile getirilisinin hem de aktari-
minin (ya da aktarim zincirinin) tarihsel-siyasal kosullarini agiga gikarmayla ilgi-

lidir, yani herménétiktir, ya da en azindan herménétige kapi aralamaktadir.”

[Ote yandan, islémi feministlerin basvurdugu gerek ayetlerin niizulinin, ge-
rekse hadislerin tarihsel kosullarinin yeniden kurgulanmasi/yorumlanmasi yénte-

mi, feminist teolojiye deggindir. Bilent Baloglu'nun (2011) deyisiyle:

Bu anlayisa gére, dini alan tamamiyla erkek héakimiyetindedir. Buna bagli olarak,
tarih boyunco dini gelenek|er erkekler tarafindan insa edilmis, dini hayara sekil ve-
ren kurallarin tamami da onlar tarafindan konmus ve uygulanmistir. Eski ve Yeni
Ahit metinlerinin ekseriyeti erkekler tarafindan yazilmishr ve bunlar neredeyse hep
erkekler hakkindadir. Kadinlarin nadiren zikredildigi pasajlarda, onlara bigilen
roller hep ug, marjinal rollerdir. Dolayisiyla, giinimiiz toplumunda yaygin bir bi-

cimde siiregelen kadinlara yénelik ayrimciligin kakini kurutabilmek igin éncelikle

28 “islami feminist herménatik” terimini ilk kullanan, “islémt feminist” olarak nitelenebilecek
alimlerin galismalarini “Kur’an’in feminist hermanstigi” olarak tanimlayan Nasr Hamid Ebu
Zeyd'dir. (Rhouni 2008: 103) “Kur’an’a dayali, yani kutsal yazinin sagladig ilkelerden tiire-
tilmis bir yorumsal metodoloji” izledigini Asma Barlas (2005) da “Qur’anic Hermeneutics and
Women'’s Liberation” makalesinde metodolojisini “herménstik” olarak tanimlamaktadir.
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dini metinlerin yeniden ele alinmasi, bunlarin yorumunda ve uygulanmasinda bas-
tan beri eksik olan kadin bakis acisinin ve tecrijbesinin dikkate alinmasi zorunlu-
dur. Bunu erkeklerin yapmasi diisiinilemeyecegine gére, olaya teoloji egitimini al-
mis kadinlarin midahale etmesi gerekmektedir. i§te bu kadinlar nezdinde, Kilise
hayatinin yenilenebilmesi ve inang toplumunun yeniden hayat bulabilmesi igin ye-
géne yol, Hiristiyanligin taze ve giincel bir bicimde sil bastan okunmasi ve yorum-
lanmasidir. Bu diipediiz yeni bir teoloji insasidir ve adi da “feminist teoloji”dir].

Feminist bir Islami teoloji kurgulama girisimi, aktérlerinin kendilerine ve yap-
tiklarina iliskin kanaatlerinden bagimsiz olarak, son dénemlerde islam dinyasin-
da igtihat kapisinin yeniden agilmasina yénelik cagrilarla uyum gdstermektedir.
Rhouni (2008, 2010) islémi feminizmi &zellikle reformist alimler Misirli Nasr Ha-
mid Ebu Zeyd ile Cezayirli Muhammed Arkoun’un disiinceleri cercevesine yerles-
tirirken hig de haksiz degildir. Bu disiinirlerden Arkoun’a gére igtihat, bir yasa-
nin sahihligini onu Tanr'yla baglantlandirarak kanitlama yolundaki asil arayisi-
ni (ta’ssil) kapsamaktadir. Arkoun’a gére Klasik Cag (7.-13. yy.) farkli egilimler-
den farkli analiz araglarina sahip élimlerin kahldigr minazara ruhunun basat ol-
dugu bir entelektiel cagdir. Alimane bir arayis olarak fa’sifin sona erip, Stnni s-
lam disincesinde ictihat kapisinin kapanmasi olarak betimlenen taklic'in basla-
masini Arkoun dogmatik kapanmanin baslangicr olarak tanimlar. Bu ise kabaca,
Abboast halifesi Me’'mun zamaninda (813-833) Bagdat'ta biiyik itibar géren akil-
¢ Mu'tezile hareketinin Halife Mitevekkil déneminde (847-861) kovusturmaya
ugramasina, &zellikle de Halife el Kadir'in Bagdat camilerinde Kur’an’in yaratil-
mis oldugunu iddia edilenlerin katledilmesi yolunda hutbe (el Akide’t il Kadiriye
- Kadiri doktrini) okutturmasina denk diismektedir.

Ancak giinimiizde, klasik cagin ta’ssil ydntemleriyle yetinmek, olanaksizdir.
Cinki klasik cag migtehitleri, bir metnin sahihligini, onun izinin Tanr’ya ya da
ilahi iradeye dek siirilebilmesi kosuluna baglamakla yetinmislerdir; bir baska de-
yisle, otantiklik iddiasindan, ézselcilikten kaginamamaktadirlar. Oysa, her bir yo-
rum yorumcunun iginde devindigi toplumsal, tarihsel, linguistik ve siyasal cergeve
tarafindan bicimlenmistir. Bu nedenledir ki giinimiizde dnceki alimlerin metodo-
lojisi asiimalidir (Rhouni 2008: 105)...

Gerek Zeyd, gerekse Arkoun, yalnizca hadislerin degil, Kur'anin da, kuru-
cu dilin kaginamayacagr “yerel bir dil”den olustugunu séylemektedirler. Arkoun’a
gore Islam, “etnokiltirel gruplarin, dillerin, inanc sistemlerinin, kolektif imgelem
ve belleklerin sosyolojik ve antropolojik yapilarinin, en gesitli ve en indirgenemez
deneyim ve siyasal rejimlerin kaynashg devasa bir havza”ya isaret etmektedir
(akt. Rhouni 2008: 104).
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Bu durumda izlenmesi gereken ysntem, hermdnétiktir; yani kurucu metinle-
re, onlarin kiltirelliginin (bir baska deyisle tarihsel-toplumsal olarak tikelligi/éz-
gullaguniin) dnkabuliyle yaklasmak... Arkoun bunun igin “klasik islamoloji”nin si-
nirlarini asan ve modern toplumbilimlerin birikim ve metodolojilerinden yararla-

nan uygulamal bir islémoloji'yi 8ngérmektedir:

Arkoun Islam’y, elestiriye karsi tahammilsiiz ve modern yaklasimlara 6zde disman
oldugu igin dikkatle yaklasiimasi gereken ayri bir din olarak ele alinmasina karsi-
dir. Ona gére Islami dusiince ancak yeni yaklasimlara acik olarak dinamizmini
yeniden kazanabilir. islém’i tarihe, antropolojiye, lingiiistige vb. tabi kilan uygu-
lamalr islamoloji, islém’i (Ortodoksluklar tarafindan) mitolojilestirme, (Emevilerden
post-kolonyal devletlere) devletlestirme ve (isldma hareketlerce) ideolojilestirme si-
reglerinden kurtulmasini saglayacak bir aragtir (Rhouni 2008: 112, dn. 118).

Arkoun’un &nerdigi herménétik metodolojiyi “islém’da kadin” konulu ¢alis-
malara tasiyan Ebu Zeyd ise, kadin konusunda islami dissiincenin “yorum ve kar-
si-yorum” krizini asmayi basaramadigr kanisindadir. Bundan kasti, toplumsal cin-
siyet esitligini hem savunanlarin hem de karsi cikanlarin genellikle ayni stratejiyi
kullandigidir: kendi konumlarina yakin metinleri asil kabul edip, kendi gérisleriy-
le celisen, muarizlarinin gérislerine yakin metinleriyse &zel yorumlara tabi tut-
mak. Bu, Zeyd'e gére, Kur'an’in tarihsel baglamini, iletisimsel ya da diyalojik ves-
hesini, betimleyici boyutunu gézden uzak tutan, dinsel metinleri okumanin basat
paradigmasina meydan okumada yetersiz kalan bir yaklasimdir. Bu egilim yal-
nizca dinsel metinlerin anlamlarinin manipilasyonu ve ideolojizasyonu olmakla
kalmaz, ayni zamanda metinlerin okunma ve anlasilma tarzlarinda da bir degi-
siklik yaratmamaktadir. Bu, Kur’an metinlerinin, ortaya gikis baglamlarindan ba-
gimsiz olarak, minhasiran buyurucu ya da kalici yasa hikimleri oldugu fikrine

meydan okuyan toplumsal cinsiyet elestirisi agisindan dzellikle dnemlidir (Rhouni

2008: 109-110).

Epilog: Islémi Feminizm - Sinirlari Ne?

Ne Arkoun ne Zeyd (ne de onlar izleyen Rhouni) islém’a dayanak olusturan
ilahi Hakikat fikrini tarismaya acmaktadirlar. Ancak énerdikleri yol, islam’in te-
mel kaynaklarini (Kur’an ve hadisler) baglamsallastirdig (ve kiltirellestirdigi) &l-
cide, islam’in cogullastrlmasina acilir. Bu ise, mantiksal sonuclarina vardirildi-
ginda, Tekil ve Tek'ci bir ilahi/Mutlak Hakikat'in var olup olmadigr tarhismasina
yol acacakhir. Oyle ya, eger Muslimanlarin kutsal kitabi Kur’an 6zgil tarihsel ko-
sullarda, zgiil bir topluma hitap ediyor ise, hadisler 6zgil olarak konumlanmis

bireylerin, pozisyonlarini giiglendirmek izere kimini unutup kimini yeniden hatir-
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ladiklari séylemlerden, yani iktidar araglarindan ibaretlerse, bir baska deyisle si-
yasallik baglaminin disina gikamiyorlarsa, bu durumda giinimiiz mislimanlar
ya da farkli toplumlar agisindan oforitesi neye dayan(diril)acaktir?

Bdylesi bir pozisyon, din(ler) dahil her tirli séylemi, iktisadi-siyasal-tarihsel-
toplumsal baglami icerisinde ele alma geregini vurgulayan Marksist dijsiincenin
yabancisi degildir, kuskusuz; Marksistlerin béyle bir “din yorumu”na karsi gika-
caklarini sanmiyorum. Nihayetinde Marksist bakis agisindan higbir din, farkli top-
lumsal sinif ve katmanlarin dinya gérisleri ve sinifsal cikarlarina iliskin fikirleri

yani ideoloji baglaminin disina ¢ikamaz.

Burada sorun, islam’i (ya da genel olarak dini) bir iktidar kurma/sirdirme
araci olarak temellik eden yeni siyasal hareketlerin (Siyasal islém ya da diger ce-
sitli fundamentalizmler) Kur’an ve hadisleri (ya da genelde dinsel metinleri) “ka-
din bakis agisiyla” yorumlamaya kalkisan “feminist ciret”e karsi nasil pozisyon
alacagidir. Bu pozisyon, Konca Kuris'ten kiz gocuklarin egitilmesi konusundaki is-
rari nedeniyle Taliban'in saldinsina ugrayan Afgan kizi Malala Yusufzay'a, ce-
sitli vakalarda karsimiza cikmaktadir. Siyasal islam (ya da dini bir iktidar-kurma
araci olarak gdren tim fundamentalizmler) kadinin bedenin nasil tasarruf edile-
cegi, ya da kadinlarin toplum igerisindeki (ya da “disindaki” mi demeli2) yeri ko-
nusunda son derece net ve vahset sininndaki yaptirmlarla desteklenen “fikirleri”

vardir.

"? olarak nitele-

Ancak soru(n) burada bitmez. “Siyasal islam’in asi cocugu
nen “Isl&mi feminizm”, dinin/islam’in siyasal bir arag olarak temellikine itiraz et-
meksizin, Islami kaynaklarin baglamsalligini (dolayisiyla da- elestirilebilirligini)
tarhsmaya agma celiskisiyle maloldir. Sekilarizmle arasina mesafe koyup (eles-
tirel olarak da olsa) “siyasal islam” baglamina yerlesirken,” ayni zamanda islé-
mi yorumlarin cogullugunu ima etmektedirler. Bu, hem “tek¢i” bir yaklasimin te-
mellerini dinamitledigi dlcide anti-fundamentalist, ama ayni zamanda dine y&-
nelik her tirlu elestirinin ancak ve ancak dinsel baglama yerlestiginde kabul edi-
lebilir o|o|u§]u savindan hareket etmesi, yani sekiler (ya da ateist) elestiri olanak-

larini yok saymasi agisindan dinsellestirici bir séylem olarak ortaya ¢ikmaktadir.

islami feminizmin bir baska celiskisi de, onu “disar”dan destekleyen Batili

cevreler, 6zellikle de feminizm(ler)e iliskindir.

29 Tanim Mir-Hossaini’ye aittir. Aktaran Rhouni (2010: 25).

30 Bu, &zellikle, siyasal islam’in yakin zaman éncesine dek siyasal iktidar konumlarindan uzak
oldugu, “laik” bir ilke olan Tirkiye'de, sekiiler seceneklerden yoksun olmayan siyasal islam
kkenli Torkiyeli Islami feministler icin gegerlidir.
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Bilindigi izere, “Yesil Kusak” stratejisi giinlerinde sosyalist sisteme karsi des-
tekledigi siyasal islémin kendisine karsi dénisini sancili bir sirecin sonunda
kavrayan Bah dinyasi, islém dinyasi icin sekiler secenekten vazgecmisligi icin-
de, siyasal iddialarindan arinmis, piyasa ekonomisi ve kiiresel entegrasyon pro-
ieleriyle uyumlu bir “ihmli islam” fikrine sarildi. islami feminizmin, Bat icin islam’s
kendi icinden ehlilestirme tqsqr|m|or|y|c: uyqr||, desteklenebilir bir secenek olarak
gorilmesinin baglami, saninm baylesi bir zemine yerlesmektedir. Misliman-ol-
mayan ya da Batili sekiler feministlerin, aralarina yeni katlan islami feminist “kiz
kardes”i heyecanla selamlamalarinin, onun cesitliligi ve cogullugu kutsayan post-
modern’' sdylem ile uyarliginin yani sira, bdyle bir siyasal tercihle baglantili olu-
su genellikle g6z ardi edilmektedir. Bir baska deyisle islami feminizm, Islém’ “co-
Gullastirirken”, onun sekiiler ya da ateist alternatiflerini yok etmekte, yani diisiin-
sel alani “dinsellestirmektedir”.

* %k *k

Toparlamak gerekirse, Islami Feminizm, Arap-islam cografyasinda XX. yiiz-
yil sonlarinda modernizm/sekilarizm siyasalari karsisindaki diskirikligindan
beslenen (ve sosyalist secenege deva olmasi temennisiyle Bati diinyasi tarafindan
desteklenen) siyasal islém’in toplumsal yasamda yol achgi muhafazakérlasma
karsisinda, kadin magduriyetinin sesi olarak, 1990’li yillardan itibaren yikselise
gecmistir. Bu ozelligiyle, siyasal Islam’a yanelik, bir elestiridir; ancak Islami bir
elestiri.... Bir baska deyisle, siyasal islam’in kadin politikalarini, islami kaynaklara
(Kur'an ve hadisler) dayandirarak elestirme girisimi.

Islami feminizm béyle yapmakla, ister istemez islam’in cogul yorumlarinin
mimkin oldugu fikrini benimsemektedir - nihayetinde “herkesin islam’i/dini ken-
dine” &nermesine kapi aralayacak bir reform girisimine miindemictir.

Ancak bunu yaparken, sekiler ya da ateist bir konumun olmazsa olmazini
olusturan din-disi bir durusu olanaksizlastrmaktadir. islém’in elestirisi ancak Is-
lém’a dayanarak yapilabilirse, insanin ya da toplumun tzerinde yer alan ilahi bir
iradenin varligini, ya da Mutlak bir Hakikéti varsaymayan yaklasimlar, tarisma
alaninin disina itilecektir...

Bu ise, her tirli “Mutlak Hakikét” iddiasina dogasi itibariyle karsi duran se-
kiiler elestirellik acisindan islami feminizmin sinirliligini olusturmaktadir...

Cesmekdy, 3 Agustos 2013

31 York Universitesi Atkinson College’de sosyoloji ve kadin arastirmalari professri, iranl sos-
yalist siyasal milteci, Haideh Moghissi'nin (2002) islémi kéktencilik ile feminizmi bagdashr-
ma cabalarini elestirdigi kitabi icin “Postmodern Analizin Sinirlari” bashgini secmesi, an-
lamlidir.
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